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Cuvant inainte

Atunci cand spiritele prost avizate resping
teologia, reactia nu este gratuita, ci dimpotriva,
plina de superstitii negative de cele mai diverse
origini. Una dintre aceste superstitii este legatd,
cred, de masivitatea indigerabild a discursului
teologic. Ce poti spune? De la summele scolas-
tice pana la ultimul Dictionar de Teologie Funda-
mentald (editat In noiembrie 1992 la editura pari-
ziana Cerf) nimic nu este mai adevarat, cu o sin-
gura si decisiva corectie: in lumea apuseana. In
lumea , cealalta”, in spatiul auroral al Ortodoxi-
ei, pana oboseste usor (caci gandul se inalta re-
pede), iar obsesiile sistemice nu submineaza de-
loc coerenta fireasca a Revelatiei. Pentru ortodox,
genul filosofic prin excelentd este eseul, adica
treapta, lucirea fugace, fragmentul. Numai ca fi-
ecare gen are ispitele lui: inefabilul poate esua
in vag; gratia se vestejeste uneori prin auto-su-
ficientd; serenitatea este pandita de triumfalism,
asa cum fidelitatea fata de traditie poate degene-
ra in obtuzitate, ca sa nu spun: masochism vesti-
gial. Lista e lungd, iar exemplele, cum se spune,
,Vvii”. Toata patologia scrisului teologic este, in
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ultimad analiza, efectul secundar al mediocritatii
unora. Ceilalti insa, putinii alesi din prea multii
chemati, nu intra in acest sumbru bilant: printre
ei, desigur, Paul Evdokimov.

Aristocrat, inca unul persecutat de urgia bol-
sevicd, Pavel Nikolaievici Evdokimov s-a nas-
cut la 2 august 1901, in fictiunea septentriona-
la pe care cititorii in brume o numesc Peters-
burg. Scolit la cadeti, el intra In armata rusilor
albi, lupta doi ani, pana la infrangere, dup4d care
pleaca spre Paris via Constantinopol. Occiden-
tul 1i oferd o serie de mici slujbe derizorii (so-
fer de taxi, ajutor de bucdtar, spalator de vagoa-
ne, lucrator de noapte la Citroén), dar si san-
sa perfect meritata a unei licente in filosofie, la
Sorbonna. In paralel, tanirul imigrant ii cerce-
teaza pe fratii pravoslavnici de la nou infiinta-
tul Institut Saint-Serge, printre care il descope-
ra pe mirabilul pdrinte Serghei Bulgakov. Prin
1928, un lung sejur in sudul Frantei i permite
sd scrie o teza de doctorat (,,Dostoievski si pro-
blema raului”) pe care o va sustine abia in 1942,
la Aix-en-Provence. In timpul razboiului mondi-
al, Evdokimov colaboreaza cu protestantii la or-
ganizarea si activitatea unui Comitet inter-aliat
pentru ajutorarea persoanelor evacuate. Opera
de caritate, fapta crestineascd, sacrificiu discret
pentru fratii dintr-o tara strdind. Dupa incheie-
rea armistitiului, va ramane legat de acest oficiu
filantropic pand in 1968: va fi fost acesta, dupa
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propriile lui marturisiri, un mod de a intelege si
de a practica , preotia universala”, cea la care es-
te chemat tot crestinul...

Cartile vin una dupa alta, sporindu-i natural
audienta, prestigiul si autoritatea. In ritmul des-
tul de alert al aparitiilor, marile teme ale gandi-
rii lui Evdokimov se profileaza imbatabil: rolul
mediator al femeii, ,monahismul interiorizat”,
ubicuitatea intensivd a Duhului Sfant, gno-
za iconica. La 16 septembrie 1970, Evdokimov
pdrasea aceastd lume, intr-un moment istoric
de maxima opacitate spirituald, cand lagarul co-
munist cocheta cu ,,deschiderea”, iar Occidentul
marxiza impenitent.

Opera personald a lui Evdokimov este con-
stelatd, Inscrisa adica In contextul teologiei ruse
din exil. Aceasta teologie a reprezentat victoria
Traditiei ortodoxe asupra aberatiilor comunis-
te, dar nu in sensul unui contradiscurs polemic
— construit la adapost de prigoand —, ci in acela
al iesirii smerite din capcanele politice ale tim-
pului: Berdiaev, Sestov, Florovsky, Evdokimov
insusi sunt ultimii martori ai crestinismului es-
hatologic. Ei trec peste perversiunea Iluminis-
mului, evita narcisismul Renasterii si denunta
delirul aristotelizant al tomismului, nu insa pen-
tru a stabili vinovatii si certificate de buna pur-
tare metafizica, ci pentru a-i redescoperi pe Sfin-
tii Parinti. Acesti profeti nu opereaza in planul
culturii, ci in acela al cultului. Ei nu fac discri-
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minari axiologice, nu propun ierarhii de valori,
ci isi exercitd — pe un plan incompatibil cu ide-
ea de ,performanta” — discernamantul duhov-
nicesc. Evdokimov este, in acest sens, exemplar.
Nimeni nu are mai putin stil scriitoricesc decat
el. Poet, el isi asuma copilareste, adicd evanghe-
lic, naivitatea lirismului si ambiguitatea metafo-
rei. Eseist, el nu se teme de repetitie, pentru ca in
cazul sau repetitia nu mai este vizitarea ciclica
a unor scheme intelectuale: ea primeste treptat
o functie evocatoare, aproape liturgica. Gandi-
tor, el nu are complexul modernitdtii pentru ca
stie sa lamureasca isprdvile filosofastrilor con-
temporani in focul initial al patristicii. Teolog, in
sfarsit, el nu dispretuieste lumea si cu atat mai
putin pe cea a ateismului, In care descifreazd,
paradoxal, o sansa pentru viitorul credintei.
Odata cu Evdokimov, Evanghelia nu mai es-
te inventarul soporific al unor obligatii , pioase”:
ea devine, dupa cum spune autorul nostru, ex-
ploziva. Nu avem de-a face cu vreo lectura ilici-
ta, cu o fantezie abuziva sau cu o inovatie scoasa
din haosul impietatii, ci cu un punct de vedere
hiperortodox, validat — sub cautiunea Duhului
Sfant — de cei mai de seama Parinti ai Bisericii.
Céaci Evdokimov redeschide dosarul imemori-
al al conflictului dintre harisma si lege, dintre
vocatia profetica si cea sacerdotala. Fara a jon-
gla periculos cu opiniile prea personale (nu vom
intalni in scrisul lui nimic de talia sofianismu-
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lui bulgakovian), Evdokimov este totusi un in-
comod, un nonconformist al iluminarii, un erou
al libertatii care trece dincolo de rigoarea canoa-
nelor si de inertia formelor instituite. Teologul
veritabil — cel care vorbeste cu si despre Dumne-
zeu — poseda intotdeauna arta de a se misca pe
fasia fertila dintre erezie si schisma. Pentru el,
Biserica nu este expansiunea unui nucleu tota-
litar, asa dupa cum crestinul nu poate fi un ele-
ment anonim, aflat la discretia unui dictat su-
pranatural. Misterul libertatii este, tocmai de
aceea, naprasnic, asemenea harului.

Intrarea lui Paul Evdokimov in Ortodoxia
romaneasca este binevenita din mai multe rati-
uni. In primul rand, felul siu de a face teologie
ne poate decomplexa in raport cu strivitoarea
arhitectura a dogmei romane, dar si cu dispe-
rarea subtild a filosofiei protestante. In al doi-
lea rand, opera lui are virtutea de a divulga fal-
sa cenzura dintre izvoarele patristice ale dreptei
credinte si intruchipadrile veacului nostru. In fi-
ne, ea ar putea corecta anumite exagerari etno-
centrice, amintindu-ne ca lumea ortodoxa nu in-
cepe si nu se sfarseste la Dundre. Daca generatia
noua va fi sensibila la aceste dezamagiri even-
tuale, castigul — se intelege, spiritual — va fi deo-
potrivd uman si durabil.

Teodor Baconsky



Iubirea nebuna
a lui Dumnezeu si
misterul tacerii Sale

1. Realitatea ateismului

Suferinta nevinovatilor constituie un dosar
impovarat In care tacerea lui Dumnezeu si lipsa
interventiei sale devin proba unui esec. In pie-
sa lui Sartre, Goetz striga: ,Oare md auzi, Dum-
nezeule surd?” lar daca Dumnezeu tace, cum
va putea omul sa-L asculte? Si oare tdcerea lui
Dumnezeu in istorie nu e semnul ca El este ab-
sent, sau poate chiar inexistent? Toate , fagadu-
intele neimplinite” vorbesc despre ineficacitatea
existentiala a religiei.

La varsta maturitatii, spiritul critic gandes-
te asupra destinului uman si descopera in as-
piratiile religioase alibiul propriilor sale sca-
deri. Muncit de singuratate si de probleme in-
solubile, omul isi exercita functia fabulatorie, il
inventeazda pe Dumnezeu, face din El ,plom-
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ba” ignorantelor omenesti si lanseaza ipoteza
unei explicatii ultime pe lumea cealaltd. Azvar-
lit intr-o lume aparent ostila si absurdd, omul
cedeaza si cautd sa evadeze inspre un orizont
mai mangaietor. Visarea afectiva si teama in fa-
ta realitatii determina in el atitudinea retractila
despre care vorbeste Freud, fuga spre pantece-
le matern, Inspre arhaitate si nivelele prelogice:
,Sunt asemenea unui copil in pantecele mamei
sale si nu doresc deloc s ma nasc. Imi e sufici-
ent de cald in locul in care ma aflu”, marturises-
te scriitorul rus Rozanov.

Dumnezeu apare ca proiectie a imaginii unui
,Tatic” care il protejeaza pe om de riscuri, de in-
fruntarea realitatii si de responsabilitatea unor
alegeri curajoase. Este un Dumnezeu ,util”, so-
lutie pentru situatiile-limita si garantie a eterni-
tatii in sensul pariului facut de Pascal. Prin jux-
tapunerea dintre lumea aceasta si lumea cealal-
td rezultd o pierdere de energie necesard pentru
inaltarea cetdtilor omenesti; oare crestinismul
nu este, potrivit spuselor ironice ale lui Nietzs-
che, ,un platonism pentru vulg”, acel faimos
opium care consoleaza si amorteste responsabi-
litdtile foarte clare ale vietii pamantesti?

Trebuie sa admitem raspandirea masiva a
ateismului transformat intr-o realitate mondia-
la care deseneazd noul chip al epocii noastre,
strecurandu-se In toate sectoarele vietii obstesti.
Structura mentala si afectiva a vremii noastre es-
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te specific atee. Aflat la Geneva la sfarsitul razbo-
iului, Sartre declara: ,,Domnilor, Dumnezeu este
mort.” De atunci incoace , ateismul este un uma-
nism”; ce sa faci cu Dumnezeu? Dupa cum spu-
ne Malraux, ,Dumnezeu a murit si prin urmare
omul s-a ndscut”. La care Merleau-Ponty adau-
ga: ,Constiinta morala piere in contact cu absolu-
tul”; adevarata demnitate umana ne cere sa , tre-
cem din cerul ideilor pe pamantul oamenilor”.

Presiunea mediului social si a culturii secula-
rizate este atat de mare, Incat, pur si simplu,
omul nu mai este interesat de religie. , Faptul
cd s-ar putea ca cineva sd locuiasca in cer nu il
priveste pe om”, afirma Simone de Beauvoir;
,Dumnezeu? Nu ma gandesc niciodata la El”,
madrturiseste imperturbabil Frangoise Sagan...

Principalul argument se sprijind pe sensul pri-
mar al vietii si pe aparenta lui absurditate. In fil-
mele sale, Bergman transpune tacerea lui Dumne-
zeu in relatiile dintre oameni. In Jocurile verii, Ma-
ria, care si-a pierdut logodnicul, declara sfidator:
,De vreme ce Dumnezeu nu Se ocupa de mine,
nici eu nu ma ocup de EL” La Antonioni, lumea
pare definitiv inchisa. In Blow-Up, totul pare pen-
tru o clipa Impietrit, imobilizat de obiectivul ca-
merei de filmat si dispare deodata, lasandu-1 pe
om 1n singurdtatea sa populata de iluzii.

In mentalitatea modernd, intr-o lume
post-crestind, desacralizatd si secularizata, Dum-
nezeu nu mai are loc, iar Evanghelia nu mai este
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auzita. Spectacolul credintei nu mai incanta pe
nimeni, iar in lumea aceasta nu se petrece nimic
si nu existd nici o urma de miracol. Credinta re-
ligioasd apare ca un stadiu infantil al constiin-
tei umane, fiind Inlocuita avantajos prin tehnica,
psihanaliza si solidaritate sociala.

Civilizatia actualda nu se intoarce defel im-
potriva lui Dumnezeu, dar alcatuieste o uma-
nitate ,fard Dumnezeu”. Cum spun sociologii,
,ateismul s-a masificat” fara sa treaca prin vreo
rupturd. Fiintele traiesc la suprafata lor insele,
acolo unde, prin definitie, Dumnezeu este ab-
sent. In zilele noastre a deveni ateu nu inseamna
a alege si, cu atat mai putin, a nega, ci a te ldsa
condus, pentru a trdi in rand cu lumea. Pentru
omul obisnuit, a fi religios, indiferent sau ateu
este, pand la urma, o chestiune de temperament,
daca nu chiar de optiune politica.

2. Insuficientele ateismului

Ateismul produce un argument clasic: cu-
noasterea lui Dumnezeu presupune darul cre-
dintei, pe care nici un ateu nu l-a primit. Or, cu-
vantul Evangheliei conform cdruia lumina lui
Hristos lumineazd pe tot omul care vine in lume
(Ioan 1, 9) raspunde acestei obiectii, aratandu-ne
ca simplul refuz de a conferi ratiunii puterea ex-
clusiva asupra iIntregii cunoasteri opereaza in
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